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Ученый секретарь
Общая характеристика исследования.

Актуальность темы: Праздник – это уникальное явление в человеческой жизни, один из феноменов которого различает человека от бессловесных, и вообще возвышает его над всем остальным бессловесным миром. Интерес ученых: богословов, историков, археологов, этнологов постоянно затрагивал проблематику праздников ветхозаветных евреев. Что касается богословия, библейские праздники всегда рассматривались как часть культовой практики еврейского народа, имеющую особенное служение в священной истории Израиля. Рассматривая библейские праздники, богословы делали особый акцент на их типологическом значении: начиная с посланий апостола Павла, через труды мужей апостолских и святых отцов, до наших дней. В современной русской и вообще православной библейской науке праздники Библии не являются главным предметом исследований, они затрагиваются косвенно и частично. Отсуствует полное исследование, анализирующее все ветхозаветные праздники в свете Нового Завета. Поэтому в этой работе была предпринята попытка восполнить этот недочет и раскрыть прообразовательное значение ветхозаветных праздников на основании всего совокупного наследия святоотеческой литературы и литургического предания.
Степень разработанности проблемы: Значительные сведения о праздниках и праздничных ритуалах содержатся в Священном Писании Ветхого Завета.
 В некоторых случаях привлекались также и апокрифические тексты, возникшие в последние века до Р.Х.: книга Юбилеев, книга Еноха, а также кумранские тексты. Разнообразная информация о праздниках содержится в трудах Иосифа Флавия (I в.): "Иудейские древности", "Иудейская война", "Против Аппиона", а также Филона Александрийского, прежде всего в его трактате "О жизни Моисея".
Для изучения генезиса библейских праздников относительно праздничных ритуалов чрезвычайно важно обращение к Талмуду и особенно к Мишне. Наибольший интерес для данного исследования представляет второй раздел (seder) Мишны под названием "mō‘ēd" (праздник, срок), состоящий из 12 трактатов, в которых описания и правила проведения праздничных церемоний. Для выяснения генезиса библейских праздников огромное значение имеет изучение праздничной обрядности, бытовавшей в более поздние эпохи – в средновековье и в новое время.

В русской библейской науке. История еврейских праздников неоднократно привлекала внимание ученых. В русской литературе по этой теме, изучения становились главным образом праздники библейской эпохи, реже – талмудической. Смирнов в своем сочинении
 имеет раздел посвященный прообразовательному значению ветхозаветных праздников, как его изображает Священное Писание и учение Отцов Церкви. Это работа наиболее приближается к теме нашего исследования, но она отличается краткостью. Автор посвятил внимание раскрытию типологии ветхозаветных праздников для Нового Завета, но отсуствует анализ исторического контекста этих праздников, так что невозможно увидеть в них их естественную обращенность к Новому Завету. Надо упомянуть Терновского и его чтения,
 где он рассматривает историю богослужения избранного народа при этом особенно касаясь праздников, по данным Священного Писания. Затем, его речь,
 в которой автор восстанавливает атмосферу празднования Кущей в ветхозаветную эпоху как национальный и самый радостный праздник для евреев, но он не говорит об особенном прообразовательном значении этого праздника. Потом труд Кобрина М.
 Это работа представляет библейско-археологическое исследование по древне-еврейскому празднику Дня очищения. Здесь надо упомянуть замечательную работу Рыбинского
. Для этого труда, под руководством профессора КДА А.А. Олесницкого, Рыбинский получил степень магистра богословия. В ней он тщательным образом представил происхождение, значение, развитие и обрядность древне-еврейской субботы; он показал значение этого дня и в талмудической традиции, а в конце работы рассмотрел и значение субботы для Христианства.
Среди русских исследований, специально посвященных еврейским праздникам, следует упомянуть работу Н.М Никольского о еврейских и христианских праздниках.
 В ней рассматриваются библейские праздники и обобщено большинство научных гипотез относительно происхождения еврейских праздников. Особый интерес по вопросу историко-генетического исследования еврейских праздников представляет книга Носенко
. Так как генетическое исследование всегда предполагает изучение исторического развития данного явления, то в книге рассматривается также дальнейшая эволюция еврейской праздничной культуры на протяжении столетий. Также ее книга, в которой обширно рассматривается самый главный еврейский праздник.
 Все эти работы хороши, но они рассматривают лишь исторический контекст библейских праздников и не рассматривают типологическое значение этих праздников для новозаветной эпохи и каким образом исполняется их прообразовательное значение во Христе. Для этой работы мы пользовались также современной богословской русской литературой, где вопрос о взаимоотношении ветхозаветных и новозаветных праздников затрагивается либо прямо, либо косвенно.

В западной библейской науке. История древне-еврейских праздников в той или иной степени освящается во всех общих работах, посвященных истории и культуре евреев. В классическом труде Велльгаузена,
 критически исследуется возникновение и характер праздников библейской эпохи. Автор свое внимание посвящает развитию праздников в истории Израиля, именно он рассматривает различные фрагменты Священного Писания, в которых говорится о праздниках и дает свою теорию о развитии праздничного календаря у евреев. Труд Ван Гудовера дает различные сведения о библейских праздниках (Fêtes et calendriers bibliques. J. Van Goudoever. Paris, 1967, подл. Biblical Calendars, by E.J.Brill, 1961). В ней автор рассматривает календарь употребляющийся в Библии, как Нового так и Ветхого Заветов. Автор приходит к заключению, что календарь в Торе представляет продукт долгого развития. Вообще эта работа рассматривает историю библейских праздников. Особенно выделяется работа американского исследователя Шауса о еврейских праздниках, их возникновении и эволюции,
 в которой собран богатый материал по еврейской праздничной культуре. Существуют также много исследований, посвященных отдельным библейским праздникам. Труд Й. Хеннингера о празднике Pesah и аналогичных весенних праздниках у разных, прежде всего семитских народов (Henninger, 1975). Затем работа Сегала, также о празднике Пасхе.
 В ней внимание удаляется параллелям в праздничной обрядности земледельческих народов древнего Средиземноморья. Здесь надо упомянуть также работу Робинсона.
 В ней исследователь тщательнейшим образом проанализировал письменные источники, в том числе ассиро-вавилонские, что дало ему основание обнаружить значительное сходство еврейской субботы и вавилонского Дня полнолуния. Все эти работы являются исследованиями ветхозаветных праздников, в которых они рассматриваются в историческом контексте, где раскрывается их происхождение, развитие, обрядность, значение и поэтому мы использовали их только в анализе истории праздников. Но в них не раскрывается мистическое значение праздников Бога Израилева для реальности новозаветного периода.

Важное исследование по данной теме было написано Samuele Bacchiocchi, адвентистом седьмого дня, God's Festivals in Scriptures and History, в 2-х частях: первая книга посвященна весенним праздникам Библии (Пасхе, Опреснокам, Возношению снопа и Пятидесятнице), 1995, а другая осенним (Празднику труб, Дню Очищения и Кущей), 1996. Автор постарался раскрыть типологическое значение ветхозаветных праздников по данным Священного Писания. Он утверждает следующее: если праздники исключительно связанны с земледельческим образом жизни и обрядной системой евреев, тогда очевидно, что их функция завершается с Крестом. Но, если праздники являлись тенью будущего Спасения, тогда их функция продолжается и в Церкви Христовой, но уже с новым смыслом и значением.
 Работа Bacchiocchi представляет продолжение раскрытия типологического значения ветхозаветных праздников его единоверных предшествеников. Он также дает модели празднования этих праздников и теперь в Христовой Церкви, так как типологическое значение праздников продолжается. Конечно, это исследование поставляется в функции раскрытия типологического значения праздников для эсхатологии адвентистов. Адвентисты отрицают Предание Церкви и то, что для нас является недостатком этой работы, это как раз отсуствие раскрытия этой проблематики в Предании Церкви, в частности в творениях святых отцов и в литургической практике. Также есть немало трудов, посвященных истории и культуре евреев, однако праздники не являются в них предметом специального изучения.

Существуют много статей в энциклопедиях и словарях, посвященных ветхозаветным праздникам, которые мы использовали в качестве источников для данного исследования. В них собран богатый материал по исследованию данной темы. Такими источниками являются  The Catholic Encyclopedia, 1909, The Layman's Bible Encyclopedia (by William C.Martin), Nashville, Tennessee, 1964. Библейский словарь (для дома и школы), составитель Эрик Нюстрем, 1969, дает различные информации о ветхозаветных праздниках; каждому библейскому празднику посвященна особая статья. Этот словарь дает модели различных классификаций ветхозаветных праздников в науке. Но он, как и другие словари и энциклопедии, очень мало или вообще не говорит о прообразовательном значении этих праздников для Нового Завета. В этом отношении отличается Словарь библейского богословия (под редакцией Ксавье Леон – Дюфура и др.), Брюссель, 1974. В нем есть статья о праздниках, в которой кроме происхождения, развития и смысла библейских праздников, говорится об их типологическом значении. Автор дает возможность увидеть цельность и обращенность еврейских праздников к Новому Завету, их сопоставление с христианскими праздниками, и вообще весь богословский смысл, который имеется у ветхозаветных праздников. Существуют много других трудов и статей, посвященных праздникам современного иудаизма, материалом которых мы пользовались для этой работы. Напр., Электронная еврейская энциклопедия, http://www.eleven.co.il/categ/1309, дает нам информации о праздничной практике современных евреев, которые помогают нам при разрешении некоторых задач. Наряду с упомянутыми работами, существуют и много других энциклопедий и словарей, указанных в библиографии, которые исследуют проблематику библейских праздников.

Итак, приняв во внимание все вышеизложенные исследования, мы приступили к рассмотрению ветхозаветных праздников и раскрытию их типологического (прообразовательного) значения для Нового Завета, на основании всего совокупного наследия святоотеческой литературы и литургического предания. 
Цель исследования: показать, что ветхозаветные праздники были своеобразными пророчествами о грядущем Мессии и прообразовали собой факты евангельской истории, Самого Господа Иисуса Христа, Его искупительную Жертву,  Воскресение и плоды этих событий.
Задачи исследования: 

1. Рассмотреть происхождение праздников ветхозаветного Израиля на примере Пятикнижии, а также восполнить эти данные внебиблейскими свидетельствами; 

2. Раскрыть смысл и значение ветхозаветных праздников для древних иудеев;

3. Показать cтановление ветхозаветных праздников в библейской истории и рассмотреть их мессианское содержание;

4. Исследовать типологическое значение ветхозаветных праздников и рассмотреть их интерпретацию в христианской традиции.

Методология исследования: Методологическую основу исследования составляет системный историко-экзегетический подход, позволяющий провести целостное исследование библейского феномена – ветхозаветного праздника. Изучение библейских праздников проводится в контексте святоотеческой экзегезы, с учетом современных исследований по данной теме. Кроме того, в работе сделан особый акцент на анализ типологического смысла ветхозаветных праздников. Находясь на пересечении священной истории, богослужения в древнем Израиле, постановлений Закона, изучение ветхозаветных праздников помогает обнаружить глубинную связь Ветхого и Нового Заветов.
Научная новизна исследования: Новизна этой работы в построении системы, позволяющей увидеть не только цельность ветхозаветных праздников, но и их органическую обращенность к Новому Завету. Специфика и новизна работы заключается во внимании и обширности, которые посвящены феномену прообразовательного значения библейских праздников и их типологического раскрытия в святоотеческом и литургическом наследии Православной Церкви.
Положения выносимые на защиту: Ветхозаветные праздники имеют уникальное прообразовательное значение для Нового Завета. Когда эти праздники были установлены, они отражали связь с земледельческим и скотоводческим способами жизни древних евреев. Но, с течением времени эта семантика развивается, преображается и праздники исполняются новым историческим и мессианским содержанием. Мы замечаем, как Ветхий Завет приближается к своей эсхатологии, так и мессианская семантика библейских праздников усиливается. Много из элементов праздничной обрядной практики у евреев являлись как бы отражением мессианской эсхатологической эпохи, и евреи хорошо знали об этом еще до прихода ожидаемого Мессии, это открывал им Дух Божий. Во Христе это будет открыто в своей полноте. Сам Христос и Его апостолы будут говорить об этом. И это раскрытие продолжается в Предании Церкви: в творениях святых отцов и в литургическом творчестве.
Научно-практическая значимость исследования: Данная работа может послужить источником для дальнейших исследований по ветхозаветным праздникам, особенно по теме их прообразовательного значения для Нового Завета, и вообще по теме прообразовательного подготвительного смысла всего Ветхого Завета. Она может послужить пособием для изучения библейских праздников в рамках лекций по библейской археологии и истории, и всем предметам Ветхого Завета, особенно экзегезе. Она также может ознакомить нас с опытом мистического и типологического истолкования ветхозаветной истории святых отцов Церкви.

Структура диссертации: Данное исследование состоит из введения, 4-х глав, заключения и списка литературы. Общий объем диссертации – 219 страниц.
Основное содержание диссертации.
Во введении обосновывается актуальность исследования, дается обзор главных источников по теме ветхозаветных праздников и раскрывается степень разработанности проблемы, определяются цель, задачи и метод исследования, обосновывается новизна и практическая значимость исследования, и демонстрируется структура работы.

Поскольку предметом этого исследования являются ветхозаветные праздники, которые имели особенное типологическое значение, для начала нужно проанализировать типологический метод истолкования Священного Писания, а затем приступить к раскрытию прообразовательного значения самих праздников и, таким образом, достичь цели данного исследования. Поэтому в первой главе делаем «Анализ типологического метода толкования Священного Писания». В начале главы говорится о двух направлений в толковании Писания в богословской науке: именно, о буквально-историческом (или антиохийском) и о таинственно-мистическом (или известном как александрийское). Различие между ними состоялось лишь в методе, в подходе к содержанию Священного Писания, но не и в догматической позиции. Типология является методом толкования Священного Писания, принадлежащим к области т.н. мистического объяснения Библии. Сторонники и мистического и исторического направления потверждают факт и важность типологии ветхозаветной священной истории. Теперь даже самые либеральные современные ученые акцентируют важность типологии для правильного понимания Библии.
Так как в современной библейской науке на Западе есть различное понимание типологии, так в параграфе 1.1. говорится о различиях между традиционной и либеральной типологиями. Традиционная (которая положена в основе данного исследования, а это - православное понимание типологии) ветхозаветные реалии рассматривает как Божественно образованные предьизображения, указывающие на события новозаветной истории. Либеральные ученые напротив, рассматривают типологию лишь как форму аналогичных размышлений, которая в Библии является ретроспективным распознанием подобных модель Божией деятельности (паралллель между событиями в Ветхом и Новом Заветах). Затем в 1.2. определяется различие между типологией и аллегорией. Типология акцентирует связь между историческими личностями, событиями, местами и учреждениями Ветхого Завета и их соответствующими реалиями в Новом Завете, которые являлись их тенью. Метод аллегории очень часто применяется в одном параграфе библейского текста и имеет множество символических значений, которые иллюстрируют некую точку зрения. В 1.3. сопоставляается понимание типологии во внебиблейском мире с библейской типологией. В сознании языческих народов этот мир представляет отблеск духовного мира (эта концепция определяется в учении Платона о мире "идей"). В отличие от языческой, библейская типология исходит не из вечных прообразов земного бытия, а из Откровения о цели мироздания и истории (здесь появляется прямолинейное измерение истории, понятие священной истории). Место "вертикальной модели" (высший мир и низший мир) в Библии занимает "горизонтальная" (начало космо-исторического процесса и его завершение). В сознании евреев будущее представляется как более совершенное повторение прошлого опыта; новый исход (Ис. 43,16-21), новый завет (Иер. 31,31-34), новое вступление в землю Обетованную на пути к новому Иерусалиму (Ис. 49,9-23) и т.п. Таким образом, в священной истории, со всеми ее составными элементами (событиями, лицами, институциями), имеется то, что можно назвать эсхатологическим символизмом (типологией). В конце главы, в разделе 1.4. рассматривается понимание и применение типологии в христианской экзегезе. По учению святых отцов и самого Писания показывается то, что не только прямые изречения и видения пророков и святых людей пророчествовали и указывали, но даже и события и конкретные личности священной истории Ветхого Завета имели прообразовательное значение для Христа и Нового Завета. Они были типосами (τύποι), которые указывали на Мессию и Его времени. Типологическое значение ветхозаветной истории раскрывается и в литургическом Предании Православной Церкви.
В заключение первой главы, но и в конце каждой главы обобщается содержание самой главы и дается вывод.
Во второй главе мы раскрываем «Характер и название праздников в древнем Израиле». Мы утверждаем, что характер праздника вообще обусловлен образом жизни людей. Смерть Моисея является границей кочевого и оседлого быта евреев. Они начинают водворяться в Палестине, вытесняя ее прежних обитателей. Из бродячего пастушеского племени, евреи становятся земледельческим народом, что не могло не повлиять на развитие их религиозного быта. Поэтому у евреев праздники имеют двоякий образ: у них земледельческая и скотоводческая семантика. В разделе 2.1. рассматривается терминология библейский праздников. В 2.2. сопоставляется библейская концепция времени с элленистической: если у еллинов, время циклическое, то есть порядок вещей состоится в постоянном повторении природных процессов, то у евреев само время, сама история воспринимается линейно (линеарно). Библейская история имеет эсхатологический характер, потому что все процессы, все события в священной истории Израиля направленны ко "дню Господню", к периоду Мессии. В параграфе 2.3. пересматриваются фрагменты из Священного Писания, в которых перечисляются праздники Израиля. Заметно то, что эти календари расходятся (Исх. 20, 8-10; Исх. 23, 14-17; Втор. 5, 12-15; 16, 1-17; Лев. 23 гл.; Числ. 28-29 глл.; Иез. 45-46 глл.). Рассматривая Библию можно заключить, что календарь библейских праздников развивался. Затем излагается объяснение библейской критики о развитии праздников, гипотеза развития которая связана с современной теорией критики о происхождении Пятикнижии Моисеевым. Табель праздников Пятикнижия в том виде, как он представлен в Лев. 23, со стороны библейской критики считается позднейшим происхождением. В 2.4 даются модели различных классификаций библейских праздников в науке. 
С 3-ой главы «Праздники, связанные с субботой» мы уже начинаем рассматривать самих ветхозаветных праздников. Мы ее так назвали, потому что в ней анализируются еврейские праздники, которые по сути связаны с субботой, а так и называются (шаббат): сама суббота (еженедельный праздник), новомесячие (иначе, новомесячие не связано с субботой, хотя некоторые ученые, как Велльгаузен, находят связь между новомесячием и субботой), но оно здесь связывается с праздником Труб (которое представляет седьмое субботнее новомесячие). Это сделано для удобства, потому что логично сначала говорить о новомесячии, а затем о седьмом новомесячии, которое по той причине прославлялось более торжественно. В конце главы рассматривается и День очищения, который в Писании назван шаббат шаббатон - суббота покоя.
Мы постарались проанализировать праздники исторически и потом раскрыть их типологическое значение на основании святоотеческих творений и литургической  традиции Православной Церкви. Мы так и поступаем: сначала говорим об историческом контексте праздника и уже потом постепенно начинаем раскрывать их прообразовательное значение. В 3.1.1. рассматривается сама суббота, которая по библейской хронологии, является самым древним еврейским праздником: о ней упоминяется уже на первых страницах Библии. Ее празднование связано с окончанием творения. В Исх. мы втречаем заповедь о праздновании субботы, которое представляет собой повторение изначальной заповеди. В 3.1.2. раскрывается значение термина "суббота" и анализируется главный субботний закон: запреть работы. 3.1.3. посвящен праздничной обрядности в субботу. В разделе 3.1.4. говорится о существенном различии между библейской субботы и вавилонских дней полнолуния и новолуния, т.к. критики полагают, что евреи заимствовали свою субботу из Вавилонии (напр. у вавилонян эти дни являются днями поста. Но у евреев суббота - это святой и радостный день). В 3.1.5. рассмотрены субботний и юбилейный годы, которые являются дальнейшим развитием идеи субботы. В эти годы прекращались все полевые работы, прощались долги ближных и рабы отпускались на свободу. Существуют сомнения о том, соблюдались ли эти годы, но в любом случае, закон о субботнем и юбилейном годах имеет глубокое религиозное значение: в его сущности находится свобода, как главная духовная и социальная ценность. С раскрытием прообразовательного значения субботы, изъясняется и значение субботнего и юбилейного годов. По библейскому свидетельству, Бог после творения "почил". Но, сама Библия утверждает то, что Бог не человек, что бы имел нужду в отдохновении (Ис. 40,28). Поэтому в разделе 3.1.6. анализируется этот феномен и приходим к заключению, что покой Бога после творения представляет собой указание на то, что Он - Истинный Создатель. Покой Бога в седьмом дне творения - это атрибут Истинного Творца. По замечанию Элиаде, в языческом сознании Первобог, Тот Который сотворил мир уходит из реальной культовой практики народов и такие боги у языческой теологии превращаются в deus otiosus, "праздный бог". Мойсей, именно, об этом Боге говорил евреям. Суббота оказывается знаком того, что речь идет именно о первичном "молчащем Боге". В архаичном сознании это – ипостасный признак того Бога, Который выше всех иных богов и потому после миротворения имеет право на покой. В 3.1.7. рассматривается различные обоснования празднования субботы. В Исх. 20,11 суббота связана с событием Творения, а в Втор. 5,15 с Исходом из Египта. Здесь как бы противоречие, но то и другое обоснование происходит из одной идейной концепции. Бог Израилев – это и Творец, и Освободитель (Спаситель, Искупитель). Творение и искупление в Библии часто связаны, напр., в большом пасхальном песнопении (Hallel): Пс. 135,4-15. Кроме того, спасение – это восстановление творения, поруганного грехом. Спасение, по-греч. σωτηρια  ("ис–целение", востановление целости, целостности), иначе говоря, второе творение. Так новозаветная история спасения – Страстная седмица – увенчана также субботой, Великой субботой покоя погребенного Христа. В 3.1.8. мы говорим о почитании субботы в Христианской Церкви, ведь суббота является 4-й заповедью Декалога, а по учению святых отцов, весь Декалог - обязательный для христиан. Есть представление о том, что в Церкви почитание субботы переносится на воскресенье. Но литургическая практика Православной Церкви уделяет особенное внимание субботе (она не считается днем поста, во время Великого поста не делаются земные поклоны). Воскресенье не является в Церкви эквивалентом субботы. Поэтому в 3.1.9. говится о связи между субботой и первым днем недели: между седьмым днем творения и его связи с первым-восьмым днем нового творения во Христе. Если творческим воскресеньем, первой главы книги Бытия, история просто началась, потому это был день просто и ясно "первый", то пасхальное воскресенье завершило все те события, которые начались в Страстную Седмицу: это воскресенье жизни, воссиявшее из молчания и гробницы Субботы. Христос воскрес не в субботу, а в первый день седмицы. Пасхальное воскресенье венчает деяния Страстной Седмицы, оно следует после субботы, после седьмого дня и тем самым оказывается... восьмым днем. У воскресенья, таким образом, уникальный статус: оно и первый день недели, и восьмой; этот день и стал днем Евхаристии. "Первое творение начинается днем недельным и второе творение начиналось опять тем же, потому что он есть первый в числе последующых за ним и восьмой в числе предшествующих ему", – расуждает св. Григорий Богослов,
 отмечая, что день начала "второго творения", то есть Воскресения Христа, пришелся на день, следующий за субботой, то есть на первый день недели. День восьмой – это первый день следующей недели, но он вне недели, потому что он – предвкушение вечности, Нового Творения и Царства Божия. Его почитание невозможно без дня седьмого, как, конечно, Новый Завет невозможен без Ветхого. В 3.1.10 на основании литургического предания Православной Церки и свидетельствах святых отцов мы раскрываем христологический аспект типологического значения ветхозаветной субботы: покой в субботу прообразовал покой Христа в Великую Субботу после нового творения. Эта параллель между первым миротворением и вторым новым творением во Христе, т.е. типологическая связь между "седьмым днем творения" и временем Великой Субботы, Православие сохранило в литургических текстах (в своем lex orandi) этого дня. Мы показываем, что в Православии празднуется суббота. Но также празднуется воскресенье – день Воскресения Спасителя. Суббота уже не просто суббота, но преддверие Воскресенья. И воскресенье уже не просто попраздненство субботы, но исход из времени, причастие Вечности. Мы прославляем и радуемся Воскресению Христа, при этом не забывая почтить и субботу. В разделе 3.1.11. раскрываем один другой типологический аспект субботы - эсхатологический. По учению святых отцов, субботний покой указывал на полный и вечный покой, который обретут верующие в царстве славы Христовой по окончании трудного подвига жизни.

Затем, в 3.2.1. Новомесячие, исторически анализируем ежемесячные еврейские праздники. которые евреи совершали в начале каждого месяца. r’osh hodesh – начало месяца – праздник связанный с движением луны. Приход новой луны понималось как вспоминание о том, что Бог создал порядочный мир (космос).
 Именно, со времен Второго Храма, r’osh hodesh торжественно провозглашался после появления на небосклоне нового месяца.
 30-го числа каждого месяца члены Синедриона собирались во дворе Bet Yazek в Иерусалиме и ждали подтверждения от двух свидетелей (заслуживающих доверия), что на небе появилась новая луна, которую после этого освящали.
 Если в этот вечер месяц не был виден, то новомесячие автоматически переносилось на следующие сутки. Чтобы оповестить население об этом событии, на Масличной горе зажигали сигнальные огни, которые затем по цепочке зажигались на возвышенностях по всей стране.
 В 3.2.2. мы показываем прообразовательное значение этих праздников: у Ап. Павла новомесячия прямо называются тенью будущего (Кол. 2,16-17). Прообразовательное значение новомесячий лучше всех раскрывает св. Кирилл Александрийский. По его словам, новомесячия указывают на новое творение во Христе; праздники новомесячий собой прообразовали новое состояние людей в Царстве небесном, в Царстве благодати и славы. 

В 3.3.1. начинаем рассматривать седьмое новомесячие, праздник Труб. Этим днем начинался счет гражданского года у евреев. Ведь у евреев сущесвовали два счета года: религиозный (или священный год, который начинался с нисана) и гражданский, который начинался с первого дня тишри, именно, с праздника труб, поэтому называется и r’osh ha-shanah, букв. "голова года", т.е. начало года. Отличительной чертой этого праздника было "трубление" (Числ 29,1; 10,1-2). В 3.3.2. мы исследуется значение праздника труб в талмудической традиции, потому что это во многом помагает в раскрытии типологического значения этого праздника. В талмудической традиции он связывется с Судом Божиим. По этой талмудической традиции, считалось, что именно в этот день были созданы мир
 и человек и "в конце времен" в этот день начнется суд над человечеством.
 Это день Суда Всевышнего над людьми, в этот день решается судьба людей и целого мира на весь будущий год.
 Типологически, как показываем в разделе 3.3.3., Праздник труб указывал на эсхатологические времена, когда произойдет Суд Христов. Труба, трубление, которое было отличительной чертой праздника, в Новом Завете связывется с Последным и Страшным Судом Христа на Его Втором Пришествии (Ин. 5,28-29; 1Сол. 4,16-17; Откр. 1,10; 11,15). Праздник труб своего антитипологического исполнения находит особенно в семи трубах. Связь номера семь с трубами Откровения напоминяют нам о семи праздниках новомесячий, которые также сопровождались трублением, чтобы напомнить народу о приближающемся Празднике труб. Таким образом, семь труб представляют семь новомесячий с начала религиозного года до первого дня седьмого месяца. Трубление первых шесть труб в Откровении подготвляет людей для Последного суда, который будет обозначен трублением седьмой трубы. Трубление трубами на каждый праздник новомесячия было предвкушением Праздника труб, которое служило напоминанием народу приготовить себя для Дня суда, знаком которого будет массовое трубление трубами в новомесячии седьмого месяца.
 Такое типологическое значение этого праздника: он указывает на Второе пришествие Христа и Последний суд.

С 3.4.1. рассматривается День очищения. У всех религий есть ощущение, что человеческое естетство как оно есть сейчас не изначальное естетство, с ним что-то случилось. Книга Левит со всеми своими правилами жертвоприношений дает нам осознать необходимость прощения и искупления. Левит мистически указывала на Христа, Который своей Жертвой совершенно искупить человека и мир от этого состояния. В ней описывается и ритуал праздника Дня очищения, который для евреев имел особенное религиозное значение. В 3.4.2. мы исследуем терминологию праздника. В 3.4.3. рассматривается значение ритуала в Дне очищения как примирение с Богом. Мы приводим здесь некоторых примеров ритуальных очищений у языческих народов. В основе всех языческих жертвоприношений лежит мысль, что союз между Богом и человеком расторгнут и что его необходимо возстановить. Если у язычников было такое стремление к примерению с Богом, то тем более оно было у евреев, которые обладали истинным понятием о Боге. Это примирение осуществлялось в День очищения. В 3.4.4. говорим о предписаниях Дня очищения. В Библии как повод к востановлению этого праздника приводится грех Надава и Авиуда (Лев. 10,1-3). Иначе 16 гл. Левита представляет почти единственным источником сведений относительно Дня очищения и поэтому необходимо пользоваться древней еврейской, талмудической и раввинистической литературой, в которой находится много, сравнительно с Пятикнижием, дополнительных сведений относительно церемоний Дня очищения. Пользуясь такими источниками в разделе 3.4.5. мы излагаем самий ритуал очищения. Книга Левит указывает три стадий очищения – первосвященник должен был очистить: святая святых, скинию собрания и жертвенник всесожжений. Главные моменты ритула очищения были: вхождение первосвященника в Святое святых для принесения курения и крови и отсылание козла отпущения. Что означает термин "Азазель" мы попытались раскрыть в следующем параграфе 3.4.6. Обыкновенно все мнения разделяются на четыре рода: 1. под этим словом нужно разумет место, куда отсылался козел отпущения; 2. слово означает самого козла, отсылаемого в пустыню; 3. абстрактное понятие – для удаления; 4. слово содержит указание на злое личное существо, которое противопоставляется в 8 ст. Богу, которое является источником греха и к которому отсылались в День очищения грехи народа. Это мнение кажется наиболее вероятно. По мнению Кобрина, под словом עזאזל здесь нужно понимать не одного какого-либо злого духа, но весь диавольский мир, всех злых духов с начальником их во главе.
 В 3.4.7. мы рассматриваем вопрос о числе вхождений первосвященника во Святое святых; ведь первосвященник только в этом дне мог входить в там, но это не означает, что он входил только один раз. Полагаем, как считает Кобрин, что первосвященник входил четыре раза: первый раз – для воскурения фимиам, второй – для кропления кровью тельца, третий – для кропления кровью козла и, наконец, четвертый – для вынесения из святого святых кадильницы и сосуда с курением. В параграфе 3.4.8. говорится о критике традиционных представлений о Дне очищения в современной библейской науке. По современной библейской критике, 16 гл. Левита где излагается ритуал очищения считается, что она имеет послепленное происхождение. Известно то, что не только 16 гл., но и написание всей книги Левит, критика относит к послепленному периоду. Она считает, что Левит, или Priestercodex (Жреческий кодекс), как называют ее, является самым поздним источником для оформления Пятикнижия. В пользу этого вывода приводят следущие доводы: отсуствие упоминаний о нем в наиболее ранних текстах Священного Писания, а также свидетельство Неемии (8-9), где рассказывается о праздновании первого дня седьмого месяца и Дня кущей, но ничего не говорится о Дне очищения. Неупоминание может обьясниться тем, что этот день не имел той популярности, какую имели три семидневных праздника, что он существенно отличался от них. День очищения был собственно священническим праздником; народ в нем не принимал деятельного участия. В 3.4.9. мы показываем положение этого праздника в традиции Талмуда и в современном иудаизме. В Талмуде yom kippur считается днем окончательного решения судьбы человека в наступающем году (днем ее первичного определения традиционно считается r’osh ha-shanah). Иудаизм не усматривает в yom kippur дня печали и скорби, каковым считает его книга Юбилеев,
 а день великой радости для Бога. Чувство благоговения перед yom kippur-ом сохранилось в еврейском народе и по сей день даже среди далеких от религии евреев, часто являясь для них единственной формой конкретной связи с иудаизмом. В разделе 3.4.10. мы показываем значения Дня очищения: во-первых, он имел  централизующее для евреев значение. Ко времени Исхода евреи представляли не более, как класс рабов, не имевших ничего общего между собой, кроме религии Ягве. Несомненно, что одной из причин, сплачивавших народ еврейский, были праздники и особенно День очищения. Во-вторых, День очищения имел нравственное значение для евреев. Нравственный идеал, к которому должен был стремиться народ еврейский – это святость. Святы будьте, ибо свят Я, Господь Бог ваш (Лев. 19,2). День очищения вызывал у евреев сознание греховности и виновности пред Богом и побуждал его к раскаянию. Бог, не смотря на греховность народа, прощает и очищает, но через кровь, показывая с этим, что они преступили закон и они должны умереть. После этого анализа мы присупаем к раскрытию особенного типологического значения Дня очищения. Так, в 3.4.11. приводим святоотеческие объяснения прообразовательного значения этого праздника. Святые отцы и учители Церкви всегда в обряде ветхозаветного Дня очищения наблюдали образ, который указывал на единого Великого Первосвященника, на Его спасительное священнодействие с которым Он искупил человечества и мир от власти диавола. Толкователи Церкви преимущественно рассматривают прообразовательное значение двух козлов. Но оно у отцов не одинаково. Различные отцы в обряде двух козлов узнавали различные обстоятельства жизни Господа Иисуса Христа: они в обряде двух козлов видели образ двоякого пришествия Господа. Это характерно для авторов первых веков. Православные отцы особенно старались указать, что оба козла не означали двух лиц во Христе, а Его двух естетств. Ориген имел интересное толкование по которому оба козла означали: один Христа, а другой Варраву, или даже двух разбойников, между которыми распяли Христа.
 Но большинство толкователи согласны с тем, что оба козла означали одного Христа. В 3.4.12. показывается связь между праздником Пасхи и праздником Дня очищения: историческая и типологическая связь. Существует определенный структурный параллелизм между праздниками Пасхи и Дня очищения, который мы раскрываем в этом параграфе. Эта связь имеет типологическое указание на события Страдания и Воскресения Христовых. Пасха и День очищения несомненно указывали на будущее спасительное дело Христово. Пасха указывала на освобождение мира от рабства греха. И День очищения прообразовал грядущее очищение мира и освобождение людей от власти диавола совершающиеся Христом. Христианство учит, что воскресение мира и человека невозможно без креста. Радость воскресения нового человека невозможна (по терминологии ап. Павла) без смерти ветхого, падшего человека. Христанская вера, это вера крестовоскресная; "се бо прииде крестом радость всему миру". Как раз это показывает праздник Очищения – мир должен умереть для того чтобы воскрес и принял участие в пакибытии. Это и совершилось во Христе, в Его подвиге – ветхий мир и человек умерли, получая новую жизнь, становясь новой тварью.  
В 4-й главе «Великие праздники», мы рассматриваем три главных праздника, которые составляли основу годичного цикла (именно, Опресноков <с которым была соединена Пасха>, Седмиц <праздник начатков жатвы, или Пятидесятница, как его стали называть со времен эллинизма> и Кущей); в эти дни все взрослые мужчины (с 12 лет)
 должны были совершать паломничество в местные святилища (Исх.  23, 14,17; Втор. 16, 16), а после централизации культа в конце VII в. до Р.Х. – в Иерусалимский храм. 
С 4.1.1. мы начинаем анализировать самый главный еврейский праздник - Пасха. Пасха праздновала событие Исхода евреев из Египта, а этим избрание и рождение Израиля в народ Божий. В 4.1.2. исследуется этимология термина "пасха". В параграфе 4.1.3. говорится о предписаниях праздника, которые выделяются на две группы: относящихся к пасхальной жертве – פסח) – pesah) и к пресному хлебу – (מצות – m‘atzot, опресноки). По мнению некоторых исследователей, праздник Пасха в его окончательной форме возник в результате слияния двух изначально независимых праздников – собственно пасхальной церемонии и праздника опресноков.
 Высказывались предположения, что пасхальная церемония развилась из обрядов, совершавшихся пастухами-кочевниками перед переходом с зимних пастбищ в пустыне на летние пастбища в обжитых районах.
 В богослужебных календарях Пасха и Опресноки то различаются (Лев. 23,5-8; ср. Езд. 6,19-22; 2Пар. 35,17), то сливаются (Втор. 16,1-8; 2Пар. 30,1-13). Затем излагаем закон о пасхальном аганце, изложенный в 12 гл. Исх. Чтобы имели лучшее представление об атмосфере празднования Пасхи древних евреев, мы приводим обычай празднования того же праздника у самаритян. В разделе 4.1.4. рассмотрены предписания касательно праздника Опресноков, в течение семь дней (с 15-го по 21-го нисана) евреи ели только безквасные хлебы, в воспоминание поспешного Исхода евреев из Египта. В продолжении раздела говорится о праздновании Пасхи в течение библейской истории (во время Иисуса Навина, Иезекии и Иосии). В 4.1.5. мы постарались показать содержание критики традиционных представлений о празднике Пасхе в современной библейской науке. Пасху рассматривают не как специфически еврейский праздник, а как широко распространенный ритуал, в котором лишь впоследствии просто появился "исторический" аспект, и только тогда ритуал приобрел еврейский характер. Мы знаем, что по условиям нашего эмпирического бытия, подчиненного времени и причинности, сила Божия проявляется в мире в виде процесса.
 Кроме того, религиозная идея или вся религия целиком нимало не дискредитируется от того, что подвержена процессу развития. Но о каком развитии идет речь? Разве Пасха не являетя, прежде всего, праздником вспоминяющим исход евреев из Египта и этим избранием их в народ Божий? Да, этот праздник установлен Самим Богом через Моисея, но мы говорим о празднике Пасхи, существующем у всех скотоводческих и земледельческих народов древнего мира. Первый этап этого развития вкоренен еще во время кочевой жизни древних скотоводческих народов. В это время, Пасха является радостью из-за новорожденых животных. С того времени датирует самый древний обряд – приношение в жертву агнца (первенцев стада)
 в знак благодарности Богу. Таким образом настал первичный обряд Пасхи – обряд жертвоприношения пасхалного агнца.
 У земледельческих народов Пасха получает новый смысл. Она – праздник, в котором прославляется весеннее обновление природы, праздник с космическим триумфом жизни. Бог установил закон о Пасхе и для этой цели выбрал время и ритуал, которые были понятны религиозному сознанию древних народов, в том числе и евреев. Празднование Пасхи во время земной жизни Господа Иисуса Христа во многом отличалось от назначенного в законе (Исх. 12 гл.) и поэтому в 4.1.6. показываем способ празднования Пасхи во время Христа. Тогда уже не избирали агнца за 4 дня до праздника, не стали употреблять для заклания коз, теперь не вкушали пасхального агнца стоя и с посохами в руках (это делали возлежа) и не кропили его кровью косяки своих домов, а стали на пасхальной вечери пить вино.
 В течение седера глава семейства или учитель поднимал, благословлял и предлагал всем по очереди до пяти чаш. В 4.1.7. рассматривается проблема времени совершения Тайной Вечери Христом, проблема которая была поводом к возникновению огромной литературы. Мы показываем что Христос совершил пасху перед законным днем, т.е. 13-го нисана. Мнение, что Пасха была совершена с 13-го на 14-е нисана в настоящее время следует считать общепризнанным и распространенным. Порядок событий последних дней Господа Иисуса Христа был такой, на какой указывают церковные службы Православной Церкви на страстной неделе. Христос был распят утром в пятницу; Тайная Вечеря была накануне этого дня, ночью с четверга на пятницу. Христос пострадал не просто в дни еврейской Пасхи, но в самый день еврейской Пасхи (во время закалания агнцев в Храме), а это было неслучайно. Ветхозаветный праздник Пасхи имел уникальное прообразовательное значение, как раскрывается в разделе 4.1.8.: пасхальный агнец как жертва Богу, типологически указывал на Иисуса, который есть Агнец Божий, берущий грехи мира (Ин. 1,29). Жертва, которая избавила евреев от смерти и рабства египетского, была прообразом Той Голгофской Жертвы, Которая избавила нас от духовной смерти и рабства греха и диавола. Типологическая связь между ветхозаветной Пасхой и событиями новозаветной спасительной истории раскрывается детально в творениях святых отцов и в литургическом предании Православной Церкви, особенно это выражается в текстах служб Страстной недели. Еще одно очень интересное совпадание: во время Христа Пасха и Опресноки переживались как одно праздненство. По Закону 14 нисана заколали пасхального агнца и вкушали пасху, 15 нисана праздновался первый день Опресноков, также названный Пасха, а на другой день праздника (по традиции 16 нисана)
 приносился первый сноп (‘omer) жатвы (Лев. 23,10-11). Как мы уже указали, по преданию отцов Церкви, день заколения пасхального агнца совпадается с днем Страдания и Смерти Мессии Христа (пятница). Что значит Воскресение Христово произошло утром 16 нисана (воскресенье), в день приношения омера, первинок в Храм. И разве это случайно? Разве не имел это в виду ап. Павел когда говорил, что Христос когда воскрес из мертвых стал первенцем (α̉παρχή) из умерших (1 Кор. 15,20)? Первенцем, начатком всех искупленных, является Христос, Который, как и первый сноп, освящает всю жатву (Рим. 8.29; 1 Кор. 15.23; Кол. 1.18).
 И эти два дня как праздненства были восприняты от первых христиан, но уже в другом измерении, в измерении Христа, первый отвечая Пасхе крестной (pascha staurosimon, pascha crucifixionis), а другой Пасхе воскресной (pascha anastasimon, pascha resurrectionis).

В нашей работе мы иногда ссылаемся на практику иудаизма после Христа, но в функции раскрытия самого библейского праздника. Праздники современного иудаизма отражают богословские идеи и понимания библейских евреев и в этом смысле нам важна и практика современного иудаизма, хотя много элементов в религиозной практике современного иудаизма имеют позднейшее происхождение, они претставляют воплощение древних религиозных идей, и могут помочь в раскрытии идеи библейского праздника. В параграфе 4.1.9. мы исследуем одно явление в праздновании Пасхи в позднейшем иудаизме, которое помагает понять мессианское значение которое имел ветхозаветный праздник Пасхи и увидеть каким образом это мистическое указание исполнилось с приходом Христа. В начале праздника спровождается седер, напоминающий избавление из Египта со всеми его ритуалами. В седьмой день Пасхи читается "Песнь моря", содержащую важную аллюзию на мессианскую эру; в восьмой день читается хафтара (чтение из пророков) из Исаии 10:32-12,6 – одно из примерных пророчеств для будущего Избавления. Раввин Israel Baal Shem Tov, основатель хасидского движения, в 18-ом в. установил обычай причащения, участия в "пире Мешиаха", отблеск седера с опресноками (m‘atza) и 4-я чашами вина, совершающийся после полудня восьмого дня Пасхи.
 С этим обычаем Baal Shem Tov подчеркнул связь между Избавлением и Восьмым днем Пасхи.
 Хотя этот обычай явился недавно, здесь воплощается идея, которая скорее всего уходит в глубокую древность: связь времени праздника вообще, а особенно Пасхи, с временем Мессии. Таким образом, в последный день Пасхи благочестивый еврей входит в мир ожидаемого Мешиаха, разрушая стену будущего. Мы видим как по действии Духа евреи антиципировали то, что полностью и реально будет дано христианам. Они мистически предвкушали эру Мессии, время восьмого невечерняго дня Господня, к которому, кстати, была устремлена вся история избранного народа (неслучайно то, что Пасха праздновалась восемь дней и что в восьмой день совершался пир Мешиаха, это икона будущего Царства). Но это все было прообразом, и еще для них остается прообразом и тенью, так как они не узнали Его. Они как бы опоздали с этим: то что для евреев претставляло (и представляет) лишь символ, для верующих во Христа становится литургической реальностью. С приходом Христа, истинного Мессии, мы уже живем в последние, мессианские времена. Со всем делом Христова Спасения мир уже искуплен и надежды Израиля исполнены. Мы христиане ожидаем второе пришествие Христа, но Царство уже дано. Хотя мы еще находимся в седьмой день Творения, в историческом времени, нам Бог позволяет переживать жизнь восьмого дня и реально предвкушать Царство. Всегда когда мы вступаем в священном пространстве первого дня недели, воскресенья, через Литургию мы восходим в Царство и причащаемся с этой жизнью. И таким образом воскресенье реально становиться восьмым днем, иконой Вечности. Нам дано реально предвкушать эту радостную жизнь в "пире Мессии", в нашем Пасхальном торжестве, в Литургии, но это только начало. Когда будет второе пришествие в истории, когда Бог будет все во всем, тогда мы будем еще истинее и совершеннее причащаться этой воскресной жизни, Самого Бога. В 4.1.10. мы приложили некоторые фрагменты из аскетическо-богословской литературы Православной Церкви, в которых дается аллегорическое и анагогическое (духовное) толкование предписаний ветхозаветной Пасхи, т.е. их прообразовательное значение для благодатной жизни Церкви Христовой. Это позволяет нам вкусить и познакомиться опытом мистического объяснения Библии у святых отцов Церкви (Исаия Отшельник, Григорий Нисский, Иоанн Златоуст, Кирилл Александриский, Ефрем Сирин). Эти фрагменты указывают, что обрядность ветхозаветной Пасхи, заклание агнца и его вкушение были прообразами страдания и смерти Иисуса Христа и вкушения тела и крови Его в таинстве Евхаристии.
С раздела 4.2.1. мы рассматриваем праздник Пятидесятницы, непосредственно связанный с Пасхой. Это – праздник жатвы и первых плодов. Он связывается с земледельческими работами, т.е. имеет аграрную природу и свои аналогии у праздненств древних народов. Об этом говорится в 4.2.2. В параграфе 4.2.3. рассматриваются предписания праздника Пятидесятницы. Впоследствии, как показывается в 4.2.4., этот праздник исторически осмысливается, напоминая на исключительное событие дарования Богом Закона. Это имеет большое значение для типологии самого праздника по отношению Христа и новозаветных событий. В 4.2.5. рассматривается празднование Пятидесятницы накануне пришествия Христа. Здесь мы показываем как священная история приближается к ее концу, так и мессианское значение Пятидесятницы усиливается. В параграфе 4.2.6. говорится о Пятидесятнице в Новом Завете. Еще с самого начала, христиане сохранили обычай празднования праздников Пасхи и Пятидесятницы. Об этом усвоении Пятидесятницы Церковью говорится в разделе 4.2.7. Пасха и Пятидесятница – эти два основных еврейских праздника, которые удержаны христианством. Христос умер как "Пасха наша", а в "последний и великий день" Пятидесятницы, имевший уже в позднем иудействе эсхатологический характер, совершилось сошествие Св. Духа – актуализация Церкви, полагающая начало времени Церкви. Если она (Церковь) сохранила два эти праздника ветхого Израиля, несмотря на то, что их исполнение во Христе наполняет всю жизнь Церкви, и каждый ее акт, то это потому, что она сохранила то богословие времени, которое ими было выражено. Т.е. богословие времени эсхатологического, ставшего историей спасения, направленного к своему совершению и исполнению в Царстве Божием.
 Как евреи ждали царство Мессии, так и христиане ждут второе пришествие Единородного Сына Божия. В 4.2.8. раскрывается типологическое значение Пятидесятницы. Если ветхозаветным прообразом христианской Пасхи была Пасха еврейская, как праздник весенного обновления мира и природы, то ветхозаветным прообразом праздника Пятидесятницы было празднование перехода весны в лето, праздник победы солнца и света, праздник космической полноты. И исторически, если древняя Пасха, которая является воспоминанием перехода народа Божия от рабства в свободу, была прообразом новой Пасхи, как переход от смерти в жизнь, так и древняя Пятидесятница, как воспоминание дарования ветхого закона, была прообразом дарования нового закона благодати во Христе. 

С параграфа 4.3.1. анализируем праздник Кущей – последний из трех великих праздников, связанный с историческим событием странствования избранного народа по пустыне. В 4.3.2. говорится о праздничном жертвоприношении, которое было особенно обильно, а в разделе 4.3.3. о праздничных ритуалах и предписаниях Кущей. Этот праздник выпадал во время окончания земледельческих работ и когда собирались плоды земли. Он праздновался с великой радостью, прежде всего, здесь была радость о собранных плодов земных, которая совмещалась с радостью о Божием покровительствем и Его благодеяниях: прежде всего о даровании Земли Обетованной. Тогда евреи строили кущи в которые жили в течение всего праздника в воспоминании их исшествия из Египта, из рабства, их странствования в пустыне и поселения в Ханаане. В этот праздник, впоследствии после плена сложились два особые ритуала, которые не упоминяются в Священном Писании: ритуал возлияния воды (4.3.4.) и вечерний ритуал в Храме (4.3.5.). В 4.3.6. говорится о времени празднования Кущей. А в параграфе 4.3.7. анализируется природа и характер этого праздника. В конце главы раскрывается и его прообразовательное значение. Праздник Кущей, как показывается в разделе 4.3.8., с своим обычаем построения кущей типологически указывал на совершенное обитание Бога между людьми в будущем через Воплощение Самого Сына Божия, он типологически указывал и на эсхатологические времена Второго пришествия Христова и Царства Небесного, когда после Суда настанет новое небо и новая земля. Своим обрядом почерпания воды из Силоама, как показываем в последнем параграфе 4.3.9., праздник Кущей имел особенное пневматологическое значение, он прообразовал собой благодать Святого Духа, которую получаем через спасительное дело Христа.

В заключении диссертации подводятся общие итоги исследования.
Ветхозаветные праздники являются установлениями Божественными; об этом говорится в Пятикнижии Моисеевом. Сами формы библейских праздников отражают связь с земледельческим и скотоводческим образом жизни древних евреев и поэтому иногда чувтвуется некоторая тождественность с праздниками других древних земледельческих и скотоводческих народов. Но, как мы видели, они осмысливаются исторически и получают особенное значение в священной библейской истории. В течение священной истории их обрядность развивалась по Божьему Промыслу и они наполнялись эсхатологическим, мессианским содержанием, являясь отражением надежды Израиля на будущие благодеяния Божия, которые исполнятся с приходом Мессии. С приближением к концу ветхозаветной истории усиливалась мессианская семантика библейских праздников. Сами евреи, многое из содержания праздников, еще до Христа, узнавали, как предсказания о явлении Мессии, но их понимание было ограниченным и несовершенным. Только уверовавшим в Господа Иисуса Христа, как обетованного Мессию, становится очевиден прообразовательный смысл ветхозаветных праздников.
Согласно Церковному Преданию, ветхозаветные праздники – важнейшая составляющая религиозной жизни древнего Израиля. Они прообразовали собой празднества христиан, спасение от греха и пороков уже в земной жизни, и избавление от трудов и скорбей в Царстве Небесном "идеже празднующих глас непрестанный ".
Данное исследование представляет собой как бы опыт систематизации раскрытия типологического значения ветхозаветных праздников в творениях святых отцов и в литургическом предании и переживании Православной Церкви и является хорошей основой для дальнейших исследований. 
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